Der Berneuchener Weg in der liturgi-
schen Gewdnderfrage

von Alexander Proksch

Die Frage nach einer angemessenen Kleidung fiir den evangelischen
Gottesdienst findet sich iiber Jahrhunderte hinweg nur als Rand-
thema in kirchlichen Ordnungen und theologischen Fachdebatten
verhandelt.! Erst die liturgischen Bewegungen des 20. Jahrhunderts
verbanden ihre Bemiihungen um zeitgemdRe Formen des Gottes-
dienstes mit einer Intensivierung der textilen Stilfragen. Wurde von
den Begriindern des Berneuchener Kreises die Liturgie als leibliches
Geschehen wiederentdeckt, gewannen sowohl Gebarden als auch
die den Korper bedeckende Kleidung als stoffliche Ausdrucksform
an entscheidender Bedeutung.? Die Suche nach einer gottesdienst-
lichen Gewandung jenseits des klassischen schwarzen Pfarrertalars
beschaftigte daher die Stiftergeneration der Evangelischen Micha-
elsbruderschaft, vorrangig durch experimentelle Versuche auf den
ersten bruderschaftlichen Treffen und Konventen. Der Michaelsbru-
der Walter Lotz (1909-1987) brachte das Ansinnen der Berneuchener
auf den Punkt: »Das Bemiihen um eine gute Gestalt des Gottesdiens-
tes der evangelischen Kirche und die damit verbundenen Stil- und
Sachfragen fiihren ganz von selbst zu der Frage, welches Gewand zu
einem rechten evangelischen Gottesdienst eigentlich gehért.«®
Aufden ersten Blick mag es vergeblich erscheinen, die kurzlebi-
gen Kleidungspraktiken und Debatten in den Anfangsjahren ein-
gehender beleuchten zu wollen. Zum einen spiegeln sich in ihnen
liberwundene Grabenkdmpfe und erloschene Anliegen zeitgends-
sischer Stromungen wider. Zum andern sind sie untrennbar mit be-
stimmten Personlichkeiten aus der ersten Generation der Bruder-
schaft und ihren Beziehungen untereinander verschrankt. Eine
eingehende Untersuchung macht allerdings transparent, wie zeit-
los doch wesentliche Entscheidungen in der Kleiderfrage von den
Berneuchenern gefdllt wurden. Denn die entwickelten Antworten
der Berneuchener zielten auf Anwendung. Das Verdienst der Ergeb-

! Einkurzer historischer Uberblick findet sich bei Proksch, A.: Amtlich gekleidet. Zur
Funktion liturgischer Kleidung in evangelischen Landeskirchen, in: Feinstoff. An-
mutungen und Logiken religioser Textilien, hrsg. v. T. Klie, J. Kiithn, Stuttgart 2020.
Vgl. Deeg, A.: Das duRere Wort und seine liturgische Gestalt. Uberlegungen zu einer
evangelischen Fundamentalliturgik (APTh 68), G6ttingen 2012, S. 270.

Lotz, W.: DashochzeitlicheKleid. ZurFrage derliturgischen Gewdnderim evangelischen
Gottesdienst (Im Dienst der Kirche 6), Kassel 1949, S. 7.
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nisse besteht darin, nicht in theoretischen Reflexionen verharrt
zu bleiben, sondern eine praktische Umsetzung in bruderschaftli-
chen Zusammenkiinften und dariiber hinaus fiir die gesamte Kir-
che angestrebt zu haben. Dadurch setzten die Berneuchener nach-
haltige Impulse in landeskirchlichen Reformen spaterer Jahre. In
vielen geistlichen Gemeinschaften und Kommunitdten setzte sich
schlieBlich nach 1945 eine erneuerte liturgische Kleiderordnung
durch.” Die liturgiehistorische Wissenschaft erkennt heute den
Beitrag, den die Berneuchener Bewegung und weitere liturgische
Initiativen zur Erneuerung der gottesdienstlichen Kleidung in der
ersten Hilfte des vergangenen Jahrhunderts leisteten.’

Allerdings liegen die Anfange des Ringens um eine erneuerte
gottesdienstliche Kleidung weithin im Dunkeln. Welche Motiva-
tion am Anfang hinter dieser — keineswegs geradlinigen - Ent-
wicklung stand, die in die heutige Kleidungspraxis der Berneu-
chener Gemeinschaften miindete, was den Bedingungsrahmen
fiir die neue Praxis bildete, und wie die Frage der Formgestaltung
diskutiert wurde, gilt es hier nachzuzeichnen.

Die Suche nach angemessenen Formen

Die Initiatoren der Bewegung sammelten sich in einer Zeit, die
aus ihrer Sicht fiir liturgische Gestaltungsfragen - mit {iberschau-
baren Ausnahmen - wenig Interesse zeigte. Dass die liturgische
Gewandung fiir die Berneuchener Konferenz im Protest gegen die
damalige, geistliche Gestaltlosigkeit der evangelischen Kirche in
den Blick gerdt, dokumentiert das »Berneuchener Buch«. Die Pro-
grammschrift der Bewegung aus dem Jahr 1926 bezeichnete Klei-
dung - wie alle Gestaltungsformen des menschlichen Leibes - als
»Gleichnis« und enthob sie ihrer reinen ZweckmiRigkeit.® Solche
Gleichnishaftigkeit der sinnlichen Erfahrungswelt, konkret hier
der menschlichen Erscheinung in leiblicher Gestalt, fiihre zur gott-
lichen Wahrheit hin. Das textile AuRere gewinnt einen Bedeutungs-
gehaltund weist iiber sich hinaus. Esfallt demnach unter die Formen
der irdischen Wirklichkeit, welche einer geistlichen Gestaltgebung
bediirfen. Konkrete Reformpldne enthdlt das Buch zwar noch nicht,
der damals formulierte Einwand wird aber den Auftakt bilden fiir
einintensives Bemiihen um eine »echte«liturgische Kleidung fern-
ab der herkommlichen kirchenamtlichen Standestracht fiir Pfarrer.

* Vgl.Hofhansl, E.: Art. Gewander, Liturgische, in: TRE 13 (1984), 159-167, hier S. 166.
Vgl. Raschzok, K.: In-vestition. Liturgische Gewdnderim evangelischen Gottesdienst,
in: Der Sonntagsgottesdienst. Ein Gang durch die Liturgie, hrsg. v. P. Bubmann, A. Deeg,
Gottingen 2018, 33-40, hier S. 37.

Vgl. Das Berneuchener Buch. Vom Anspruch des Evangeliums auf die Kirchen der Re-
formation, hrsg. v. der Berneuchener Konferenz. Nachdruck, Darmstadt 1978, S. 112.
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Denn in diesem Zusammenhang erfihrt vor allem der Pfar-
rertalar mit dem dazugehorigen Kragenzusatz, dem »Beffcheng,
grundsatzliche Kritik. Der Professor fiir Praktische Theologie
und Mitbegriinder der Michaelsbruderschaft Wilhelm Stdhlin
(1883-1975) stellt die »sakular-barock-biirgerliche Amtstracht
des protestantischen Pfarrers« einer »liturgischen Gewandung«
gegeniiber,” qualifizierte also den schwarzen Talar im Voraus als
eine der Liturgie wesentlich fremde Dinglichkeit.® Der Michaels-
bruder Herbert Goltzen (1904-1979) ergdnzt die ablehnende Hal-
tung, wenn er den Talar als »anti-liturgische[s] Humanistenge-
wand in der schwarzen Anti-Farbe der Finsternis« verurteilt, das
unvereinbar mit der himmlischen Freude in der Eucharistie sei.’

Als kreativste Person hinter den Bemiihungen um eine erneuerte
Kleidungspraxis kann der langjdhrige Leiter der Bruderschaft Karl
Bernhard Ritter (1890-1968) gelten. Schon kurz nach Griindung der
Evangelischen Michaelsbruderschaft unterbreitete Ritter Vorschldge
fiir eine Sondergewandung. Sie sollte das Gefiihl der Zusammengehd-
rigkeit starken, dabei ein »sehr strenges, zuriickhaltendes und doch
festliches Bild« abgeben. Dies sah er in Form eines schlichten Talars
mit Ausschnitt und verdeckter Knopfleiste verwirklicht.’® Auf die-
sem Gebetsmantel dachte sich Ritter eine breite schwarze Stola, um
dem gesamten Ornat einen kultischen Stil zu verleihen. Liturgen und
Diakone konnten fiir die Abendmahlsfeier einen »weilRen Talar« an-
legen. Ungewohnlich klingt dabei seine Idee, fiir Liturgen eine Stola
in den Farben des Michaelsfestes, gold-gelb, fiir alle kirchlichen Fes-
te vorzugeben.™ Stihlin hingegen entwickelte ein eigenes Modell:
Er plddierte fiir ein einfaches Gewand in weiRer Farbe, fiir das er die
in der Herrnhuter Briidergemeine iibliche Alba (die »tunica alba« ist
ein kndchellanges weilles Gewand) als Vorlage nannte. Kombiniert
sollte dieses mit einem iiber Brust und Riicken fallendes Skapulier
aus der Ordenstradition getragen werden.'? Die anschlieRende, iiber
Monate verlaufende Diskussion erdrterte im kleinen Kreis des Rates
der Bruderschaft Fragen zu Form, Farbe, Anschaffungskosten und

7 Vgl. Stihlin, W.: Liturgie als Entscheidung, in: MuK 16 (1944), 2-6, hier S. 3.

Die BezeichnungdesTalarsals »sakular-barock-biirgerliche Amtstracht« wird zu einem

Schlagwort, auch Ritter greift sie spaterauf. Vgl. Ritter, K. B.: Die Liturgie als Lebens-

form der Kirche, Kassel 21949, S. 33.

° Vgl. Goltzen, H.: Die Stimme der Geopferten, Kassel 1948, S. 21.

1 DasssichRitter dabeian christlichen Ritterorden orientierte, zeigen seine Entwurfs-
zeichnungen. Vgl. dazu Fenske, W.: Innerung und Ahmung. Meditation und Liturgie
in der Hermetischen Theologie Karl Bernhard Ritters, Frankfurt 2009, S. 54.
Fiir seine Affinitat zu Ritterorden war Ritter ohnehin bekannt. Vgl. von Haebler, H. C.:
Geschichteder Evangelischen Michaelsbruderschaft. Von den Anfangenbiszum Gesamt-
konvent 1967, hrsg. im Auftrag der EMB, Marburg 1975, S. 152.

" ygl. BriefRitteran Stihlin, 11.10.1932, Bl. 1 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 38).

12 ygl. Brief Stihlin an den Rat, 20.10.1932 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 38).
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der AuRenwirkung einer origindren Gewandung der Bruderschaft.
Anfang 1933 einigten sich Ritter und Stahlin auf die Albe als ein
»Stiick lutherischer Uberlieferung, die unseren eigenen Gedanken
entgegenkommt.«*® Schon in dieser Zeit wurde die Form der Mantel-
albe bevorzugt genannt. Im Gegensatz zum traditionellen, luthe-
rischen Superpelliceum (einem weit geschnittenen weilRen Ober-
gewand) entspreche sie eher der zeitgendssischen Asthetik.!* Bald
setzte sich die Zustimmung zum hellen Untergewand weitgehend
als Konsensin der bruderschaftlichen Kleiderfrage durch. Ein Grund
war die biblische Motivik weiler Leinengewandung: Die Alba bildet
die priesterliche Funktion ab, die auf den Neugetauften iibergeht.
Wasim Alten Bund nur der Priesterklasse vorbehalten war anzulegen,
wird in Christus dem neuen Gottesvolk zuteil. »Das weile Gewand
ist Taufkleid und priesterliches Gewand zugleich«®, resiimiert so
Goltzen. Allerdings war die Entscheidung fiir die weil? leinene Albe
innerhalb der Bruderschaft nicht ganzlich unumstritten. Der Litur-
giewissenschaftler Christhard Mahrenholz (1900-1980), Ende der
1930er Jahre dem Rat der Michaelsbruderschaft angehérig,'® konnte
sich allenfalls eine weiRe Uberkleidung (in Form des Superpellice-
ums) vorstellen, alsliturgisches Untergewand erinnere es »entweder
an das Hemd oder aber an die Frauenkleidung, jedenfalls immer an
etwas ganz Unminnliches.«’’ Zum Verstindnis dieser Bemerkung
sei an die damalige Mode erinnert: In der Herrenmode dominierten
weitgehend dunkle Farbtone, wahrend farbige Akzente in Kleidungs-
stiicken nur den Frauen vorbehalten war.

Anfang der 1950er-Jahre flammte die Gewdnderfrage im
bruderschaftlichen Kreis erneut auf. Gemeinsam mit Walter Lotz
wurde Ritter mit der Entwicklung einer dauerhaften Losung
betraut.'® Die beiden Michaelsbriider stellten alsbald Normen
auf, die Alba, Schultertuch, Giirtel, Kasel und Stola bedachten.
Chorhemd und Dalmatika (klassisches Obergewand fiir Diakone)
sollten nach bestimmten Schnittmodellen erlaubt werden. Eine
Einfachheit in Dekor und bei der Schnittfertigung sei bei allen
Neuanschaffungen leitend.'® Nachhaltigen Einfluss gewannen
zeitgleich Ritters Kontakte zu romisch-katholischen Reform-
bewegungen, nachweislich zur damals bekannten und innova-

¥ Rundlaufanden Rat, K.B. Ritter, Mdrz 1933 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 38).

¥ ygl. Brief Ritter an Stihlin, 7.6.1933 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 38).

% Goltzen, H. (Anm. 9), S. 18.

6 Vgl.Braun, H.: Art. Mahrenholz, Konrad Andreas Christian Richard, in: BBKL5 (1993),
557-560, hier S. 559.

7 Brief Mahrenholz an Ritter, 13.9.1937, S. 4 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 148).

Vgl. Wichtige Beschliisse des Rateszuliturgischen Fragen, in: Rundbrief der EMB, Nr. 1

(1953/54), 37-39, hier S. 38.

% ygl. ZurFrage derliturgischen Kleidung, in: Rundbrief der EMB, Nr. 2 (1954/55), 16-18.
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tiven Kiinstlerin fiir Gewandparamentik, der Ordensschwester
Augustina Fliieler (1899-1992).%° Sehr zum Missfallen Stihlins
und anderer Briider erprobte Ritter unter ihrer Beratung eine
neue kultische Gewandung,?' bei der - im Bruch mit den bisheri-
gen Uberlegungen - der schwarze Talar als Untergewand diente,
wahrend auf ihn eine Wollkasel und -stola iibergelegt wurden.
Von dieser Kombination haben sich Bilder erhalten.?? Aus der

20 Sr. Fliieler leitete im Kloster St. Klara in Stans (Kanton Nidwalden/Schweiz) ein Para-
mentenatelierund verfassteinternationalbeachtete Werke zur Paramentenherstellung.

21 ygl. Brief Stahlin an Lotz, 22.5.1954 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 192).

22 Alle Bilder stammen aus: EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 192.
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Wir schauen in
der Gewdnder-
frage nach
Uppsala und
hochstens noch
ein wenig nach
Canterbury, nicht
nach Rom.

Begegnung mit der Schweizer Schwester entstand in Zusam-
menarbeit zwischen der Bruderschaft und der Orthopadischen
Heil- und Lehranstalt in Hessisch-Lichtenau schlieBlich die
»Evangelische Paramentik Lichtenau«.? Unter der Leitung einer
Diakonisse, Schwester Charlotte Klein, wurde Ende der 1950er-
Jahre eine Werkstatt eingerichtet und fiir den evangelischen
Bereich - in Ankniipfung an Ideen Fliielers - eine schlichte und
auf wenige Gewandstiicke begrenzte Auswahl an liturgischer
Kleidung erarbeitet.? Einen vorldufigen Abschluss erreichte die
Suche nach der Form endlich mit der Festagende »Die Ordnung
des Michaelsfestes I« in den 1970er-Jahren. Das darin erkenn-
bare Bemiihen um eine Orientierung am sakramentalen Charak-
ter der Gottesdienstfeier strahlte auf die Kleidungsvorschriften
der Landeskirchen aus und bahnte einer breiteren Vielfalt jen-
seits von Talar und Beffchen den Weg.

Okumenische Tradition als Blaupause

In der landeskirchlichen Wahrnehmung verfestigte sich schon
frith und nachhaltig der Eindruck, die Berneuchener Kleider-
praxis sei eine Nachahmung des rémischen Brauchs.?” Obwohl
mit der Aufnahme der Fanone (ein Schultergewand bei der
Messfeier) tatsdachlich ein ausschlieRlich dem Papst vorbehal-
tenes Gewandstiick fiir einige Jahre bei Bruderschaftsfeiern
getragen wurde, verteidigte sich einer der Michaelsbriider
gegen den Vorwurf, rekatholisierende Tendenzen zu férdern:
»Aber mit einem Schielen nach Rom und einer Entfernung von
Luther hat das nun ganz und gar nichts zu tun, denn wir schau-
enin der Gewdnderfrage nach Uppsala und hochstens noch ein
wenig nach Canterbury, nicht nach Rom«?®. Obwohl eine akri-
bische Kenntnis der rémisch-katholischen Messgewdnder im
Kreis der Bruderschaft nachweisbar ist, warnte Stahlin schon
in einer friihen Phase der Formensuche, »irgendwelche Ele-
mente der romischen Priesterkleidung« in Betracht zu ziehen
und auch spdter werden romische Kleiderordnungen anderen
Kirchenbrdauchen allenfalls gleichberechtigt gegeniiberge-
stellt, seien sie doch aus der gleichen antiken Praxis entwach-

23 Vgl. Evangelische Paramentik Lichtenau, in: Rundbrief der EMB, Nr. 4 (1958/59), S. 18.
Ein erhaltener Katalog belegt die Umsetzung: Paramente. Liturgische Kleidung aus
der Paramentenwerkstatt der Orthopdd. Heil- und Lehranstalt der Inneren Mission in
Hessisch-Lichtenau, Kassel 1962.

Vgl. etwa Weissgerber, H.: Der schwarze Talar steht zur Disposition, in: LM 22 (1983),
104f., hier S. 105.

0.V.:DieLiturgischeKleidung in der EvangelischenKirche des Augsburgischen Bekennt-
nisses!, unv. Man., 0.J., S. 2 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 38).
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sen. In der Tat wird nicht die romische Kleiderordnung allein
prdgendes Vorbild fiir Form und Farbe, sondern anfangs die lu-
therischen Kirchen Skandinaviens. Anfang der 1930er Jahre
kniipften Manner um Stahlin und Ritter Kontakte zu evangeli-
schen Bruderschaften in Nordeuropa.?’ Am Michaelsfest 1934
auf der Dominsel von Ratzeburg nahmen dann Vertreter der
schwedischen »Sodalitium Confessionis Apostolicae« und der
St. Ansgar-Bruderschaft aus Danemark teil. Das Tragen ihrer
heimischen liturgischen Kleidung blieb ein nachhaltiges Erleb-
nis und beeinflusste die Entscheidungen der Bruderschaft in
der Kleiderfrage: »Die Freudigkeit der leuchtenden Gewander
in dem wundervollen romanischen Dom hat die damals versam-
melten Briider tief beeindruckt. Bei einem der ersten Kapitel
[...]wurde dann endgiiltig iiber den Gebrauch der liturgischen
Gewinder BeschluR gefaRt.«?®

Die Begeisterung fiir die farbige Vielfalt in der evangeli-
schen Welt und die Abneigung gegeniiber dem schwarzen Talar
blieb eine Grundlinie der folgenden Diskussionen und fand in
damaligen Umbriichen des nordamerikanischen Luthertums
zusatzliche Anregung. Walter Lotz erweiterte namlich mit sei-
nen Studien den Horizont hin zum anglo-amerikanischen Pro-
testantismus. So berichtete er iiber den Wegfall des Beffchens
und das Aufweichen der herkommlichen Kleiderordnungen in
lutherischen Gemeinden deutscher Auswanderer.?’ In diesem
schrittweise vorangehenden Wandel sah er ein Vorbild fiir die
deutschsprachige Welt und forderte von landeskirchlichen
Gemeinden eine starkere Beachtung der 6kumenischen Bewe-
gung.*’ Diese Umschau auf andere Kirchen machte schon bald
auf die Besonderheit der Pfarrerstracht im deutschsprachigen
Raum aufmerksam. Als »Ausdruck eines leib- und sinnenfeind-
lichen Intellektualismus«, das durch seinen historischen Ur-
sprung »die okumenische Gemeinschaft verleugnet«, stelle
sich die Kirche der Reformation auRerhalb ihrer bekenntnis-
gemiRen Tradition.?! Der Talar mit seinem Kragenzusatz stelle
einen schroffen Gegensatz zum Brauch und zur Gemeinschaft

27 Vgl.von Haebler, H. C. (Anm. 10), S. 62.

8 Anm. 26, S. 2.

2 Vgl. Lotz, W.: Zur Frage der liturgischen Gewinder, in: Evangelische Jahresbriefe 13
(1948/49), 128f.

Verkniipft mit konkreten Vorschldgen fiir die Einfithrung einer erneuerten Gewan-
dung in Kirchengemeinden finden sich grundlegende Uberlegungen in Lotz, W.
(Anm. 3).

Vgl. Ritter, K. B.: Die Eucharistische Feier. Die Liturgie der evangelischen Messe und
des Predigtgottesdienstes, Kassel 1961, S. 32.
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mit anderen Konfessionen dar. Ritter forderte daher hoffnungs-
voll fiir die nahe Zukunft: »Es ist wiinschenswert, zumindest
fiir die Feier der Messe, von der theologischen Standestracht,
dem Talar mit Baffchen, loszukommen und eine liturgische
Kleidung zu gewinnen, die der 6kumenischen Uberlieferung
entspricht.«?

Gleichnishafte Zuginge zum Gewand

Zur gottesdienstlichen Feier angelegte Kleidung wurde seit
dem Mittelalter symbolisch ausgedeutet. Oft bezog sich die
jeweilige Sinnbildlichkeit auf die Farbgestaltung oder nahm
naheliegende Entsprechungen auf: Die auf dem Nacken auf-
liegende Stola bezeichnete man in diesem Sinne als das »Joch
Christi«.*® Seit dem Berneuchener Buch fand das Symbol-
denken im Kreis der Berneuchener ausdriicklich Nieder-
schlag. Der Blick auf die Verbundenheit der eigenen Existenz
mit natiirlichen Lebenszusammenhdngen fiithrte zu der Ein-
sicht, dass alle Aspekte der Wirklichkeit eine zeichenhafte
Bedeutung in sich tragen und zum Gleichnis gottlicher Wahr-
heit werden kénnen.?# Karl Bernhard Ritter wollte diesem Ver-
standnis folgend den gebrauchlichen Textilien eine kosmische
Bedeutungbeimessen und interpretierte die einzelnen Gewan-
der teils recht eigenwillig. In einem Briefwechsel mit Mahren-
holz hebt Ritter die textile Gestaltung der Kleidungsstiicke
auf eine weltumfassende Ebene: Die kreisrunde Form der Kasel
etwa ist aus seiner Sicht ein Abbild des Kosmos, die Farbe der
Kasel wiederum leitet sich vom Farbspektrum des gebrochenen
Lichtes ab.* Diese signitive Perspektive wandelte sich einige
Jahre spater unter dem Einfluss des romischen Ritus. Ritter,
der in den Kriegsjahren als Offizier in Wien groRe Bewegungs-
freiheit genoss, besuchte damals wiederkehrend rémisch-
katholische Messen, die er sich meditativ-bildhaft erschloss.
Die okumenischen Kontakte zeitigten Arbeiten zu einem eige-

32 ygl. Unsere liturgische Kleidung, in: Rundbrief der EMB, Nr. 2 (1952/53), 15-17, hier

S. 15.

Eineumfassende Zusammenschau dervielfdltigen Deutungen gibt Braun, J.: Handbuch

der Paramentik, Freiburg 1912.

Vgl. Bieritz, K.-H.: Liturgische Bewegungen im deutschen Protestantismus, in: Li-

turgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen

Gottesdienstes, hrsg. v. M. Klockener, B. Kranemann. Teil IT: Liturgiereformen seit der

Mitte des 19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart (LQF 88), Miinster 2002, 711-748, hier

S.735.

% Vgl. Brief Mahrenholz an Ritter, 13.9.1937, S. 2 (EMB-Archiv, Kloster Kirchberg. KBR
148).
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nen Hochamtsentwurf.?® Zwar wurde dieser Entwurf innerhalb
der Bruderschaft kontrovers diskutiert und schlieRlich nie
verdffentlicht, dennoch hielt Ritter an einigen vorgebrachten
Ideen lange fest. In Ritters liturgischem Formular verbinden
sich der mystische Umgang mit Gewandung und eine mora-
lisch-symbolische Deutung der Ankleidung. Die Vorschriften
zur Anlegung der Gewander unter dem Sprechen von Gebets-
formeln geben davon eindriicklich Zeugnis.?” Ritter betont im
Wiener Entwurf besonders die Schutzfunktion der kultischen
Kleidung, die sich in aller Intensitdt im gottesdienstlichen
Handeln erweisen muss:

»Die Bereitung des Priesters besteht einmal in seiner Ver-
hiillung. Sind schon an sich die priesterlichen Gewander nicht
nur festlicher Schmuck sondern in sehr viel h6herem Masse
Schutz, bergende Hiille und Bindung, d. h. Zeichen, dass der
Priester nicht in eigener Person sondern in Bindung an Gott
handelt, in seinem Auftrag, als dessen Werkzeug, als Repra-
sentant der gottlichen Gegenwart, so ist in diesem Augenblick
erst recht solche Bindung und zugleich bergende Verhiillung
geboten, denn die Nahe des Heiligen und die Uebernahme
hochster, scheubarer Funktionen bedeutet zugleich hochste
Gefihrdung.«®®

Biblische Motive schwingen in dieser Bestimmung mit, da-
riiber hinaus beriihren sich Ritters Worte mit zeitgendssischen
Erwdgungen Dietrich Bonhoeffers oder Erik Petersons zur an-
thropologischen Deutung der einhiillenden Gewandung. Kon-
krete Vorschldge Ritters aus dem Hochamtsentwurf stieRen
allerdings auf Missfallen der Briider: Fragen zu einer speziell
kultischen Kopfbedeckung oder FulRbekleidung in der Liturgie
werden zuriickgewiesen. Die Idee, wahrend der Sakramentsfei-
er das Haupt des Priesters — dem Vorbild einiger Monchsorden
folgend - helmartig zu verhiillen, wird als impraktikabel abge-
lehnt.3 Seine Impulse wird Ritter selbst nicht weiter dezidiert

3¢ Vgl. Fenske, W. (Anm. 10), S. 63.

% Eine Untersuchung dieser Gebete findet sich bei Proksch, A.: »Du verbirgst mich
heimlichin Deinem Gezelt«. Karl Bernhard Ritters Ankleidegebete, in: Quatember 83
(2019), Heft 1, 29-38.

Vgl. Ritter, K. B.: Manuskript »Erlduterungen zum Hochamt« (2. Lieferung), S. 2 (EMB-
Archiv, Kloster Kirchberg. KBR 111).

Dazu Stdhlin: »[I]ch kann mir unsere Briider damit sehr schwer vorstellen, ohne ko-
mische Figuren zu sehen.« Vgl. Brief Stahlin an Stokl, 29.4.1942, S. 16 (EMB-Archiv,
Kloster Kirchberg. KBR 59).
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verfolgen, andere Denkfiguren treten nach dem Krieg in den
Vordergrund.

In seiner Schrift »Die Stimme der Geopferten« aus dem Jahr
1948 vergleicht Herbert Goltzen etwa das helle Taufkleid mit
dem weilR gewaschenen Gewand der Martyrer. In Riickgriff auf
0ffb 7,14 ist das dsterliche Kleid der Neugetauften ein »Abbild«
des Ehrenkleids der verkliarten Blutzeugen.“’ Ritter kannte diese
Motivik aus der christlichen Kunstgeschichte: In der Kriegszeit
konnte er auf einer seiner ausgedehnten Reisen die Basiliken
von Ravenna besuchen. Die Basiliken zieren Mosaike, die ver-
klarte Martyrer und die Apostel in strahlend weilRer Kleidung
abbilden. Von diesen spatantiken Kunstwerken beeindruckt
beschreibt Ritter die weiRen und goldenen Lichtkleider der Ver-
klirten,” noch 1961 erwidhnt er Ravennas Mosaikausstattung.
Das weil} leuchtende »Kleid des neuen Lebens, als das hochzeit-
liche Kleid« sei doch die christliche Festgewandung zur eucha-
ristischen Feier iiberhaupt.“? Was die irdische Gemeinde nur als
Widerhall feiert und betet, wird den Martyrern im himmlischen
Heiligtum vollends zuteil, und Goltzen findet das gleichfalls im
freudigen Weild bekraftigt: »Wie der Priester die »Albac tragt bei
seinem heiligen Dienst, [...] sotragen sie als Liturgen am himm-
lischen Altar das Urbild aller liturgischen Kleidung, in der Licht-
farbe der Himmelswelt, die alle anderen Farben in sich faRt und
iiberstrahlt.« %*

Gemeinschaft durch Kleidung

Textile Stilfragen erschopften sich in den ersten Jahrzehnten
der Michaelsbruderschaft nicht in der Suche nach gottes-
dienstlicher Kleidung. Seit Entstehen der Vereinigung bestand
dariiber hinaus ein Bediirfnis, fiir briiderliche Zusammen-
kiinfte aullerhalb liturgischer Feiern eine besondere, gemein-
schaftsstiftende Tracht einzufiithren. Anders als bei der litur-
gischen Kleiderfrage sollte fiir die optische Einheit im Textilen
die verbindende Funktion im Vordergrund stehen. Eine Bruder-
schaftstracht hatte sich dabei vom evangelischen Pfarrertalar
alsauch von der Kleidung desrémischen Priestersabzugrenzen,
eine Verquickung von einer gleichférmigen Kleidung aller Brii-
der und der »ersehnten Reform unserer kirchlich-liturgischen
Gewandung« sollte unbedingt vermieden werden.** Schon 1933

0 Vql. Goltzen, H. (Anm. 9), S. 19

1 Vgl. Ritter, K. B.: Fahrt zum Bosporus. Ein Reisetagebuch, Leipzig 1941, 232-235.
2 ygl. Ritter, K. B. (Anm. 31), S. 31.

“ Goltzen, H. (Anm. 9), S. 20.

# ygl. Ritter, K. B.: Rundbrief 1 a (1933), S. 3.
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beschloss der Rat die Anschaffung einer uniformen Kleidungs-
form.*> Neben Schlichtheit, Kosten und Funktionalitit sollte
sie den Charakter der jungen Gruppierung als einer »Kampf-
gemeinschaft« widerspiegeln und dem kultischen Geprdge
gemiR sein.*® Den Anforderungen geniigte vorerst zur dunklen
Hose eine zweireihige, schwarze Joppe mit Stoffknopfen, die
hochgeschlossen geschnitten war und auch aullerhalb des
bruderschaftlichen Lebens getragen werden konnte.’ Dieser
Gewandtyp fand bei briiderlichen Treffen groRen Anklang und
sollte zukiinftig von allen Michaelsbriidern (auch schon in der
Probezeit) ohne Krawatte mit gestarktem Umlegekragen getra-
gen werden. Ausschlief3lich auf dieser Weste sei das Bruder-
schaftskreuz umzulegen, dariiber sei der schwarze Chormantel
zu tragen.“® Besonders Ritter war an einer einheitlichen Klei-
dung gelegen, die aus seiner Sicht »unsere Zusammengeho-
rigkeit sinnfallig zum Ausdruck und [...] fiir das Tragen des
Kreuzes unerlisslich«*’ sei. Bleibende Wirkung entfaltet dieses
Vorhaben bis heute in der Regel der Bruderschaft. In Satz 38
ist — ohne eine feste Form vorzugeben - bestimmt: »Die Briider
tragen zum Michaelsfeste Feierkleidung. Das Nahere ordnet der
Rat.«

Ritter musste allerdings feststellen, dass sich ein einheit-
licher Gewandtyp nur schwer durchsetzen lieR. Zwar bestand
auch nach dem Krieg Konsens im Rat dariiber, eine normierte
Einheitskleidung sei »als ein sinnvoller und angemessener Aus-
druck unserer Verbundenheit« zu préferieren.®® Letztlich muss-
te Ritter aber eingestehen, dass die Einfiihrung der schwarzen
Bruderschaftsweste als »Fehlschlag« gewertet werden muss. Der
Grund lag in der Zusammensetzung der Bruderschaft: Wahrend
die Theologen in den Reihen der Briider das Kleidungsstiick als
pastorales Erkennungszeichen begrii3ten, lehnten genau des-
halb die Laienbriider die Weste ausdriicklich ab.”! Ritter plante
daraufhin den Entwurf einer Alternative, von der eine Aufnah-
me erhalten ist.

Wahrend die Weste in spdteren Jahren keine hervorgeho-
bene Erwdhnung mehr findet, etablierte sich der Chormantel

4 Vgl. Ritter, K. B.: Rundbrief 17 (1933), S. 1.

6 Vgl. Ritter, K. B. (Anm. 44), S. 3.

47 Inspiriertwar das Modellvom Kleidungsstiick eines Michaelsbruders. Vgl. Ritter, K. B.:
Rundbrief7 a (1933).

8 Vgl. Ritter, K. B.: Rundbriefim Juli (1935), S. 1.

49 Ritter, K. B.: Rundbrief vom Letzten Sonntag nach Michaelis (1935), S. 8.

50 Vgl. BriefRitteran das Sekretariatder EMB, 10.6.1953, S. 1 (EMB-Archiv, Kloster Kirch-
berg. KBR 192).

51 Vgl. Brief Ritter (Anm. 50), S. 2.
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Foto: Archiv der EMB

bei Versammlungen spatestens Ende der 1950er-Jahre flachen-
deckend.?® Beigetragen hat wohl dazu eine Zusammenarbeit mit
der bekannten Hamburger Firma Eggert, einem etablierten Aus-
statter fiir Kirchenbedarf. Nach einer Schnittvorlage konnten
dort schwarze Chormantel in Kaschmir und Kammgarn-Qualitdt
angeschafft werden®®. Dies wurde zum bis heute praktizierten
Kleidungsbrauch inner- und aufRerhalb der Liturgie in der Micha-
elsbruderschaft.

52 Vgl. Zur Durchfiihrung unserer Konvente. II. Der Konvent hat Géste, in: Rundbrief der
EMB, Nr. 5 (1959/60), 11-14, hier S. 13.
5 Vgl. Rundbrief der EMB, Nr. 2 (1953/54), S. 55.

206



Der Berneuchener Weg in der liturgischen Gewdinderfrage | Alexander Proksch

Konzentrat der Suche

In Ritters Spatwerk »Die Eucharistische Feier« von 1961 sammeln
sich pragnant die bisherigen Erkenntnisse der Diskussionen.
Doch verbinden sich diese mit einem weiteren Motiv zur Recht-
fertigung einer erneuerten Gewandung: Nicht mehr der Pfarrer
allein soll mit seiner Amtstracht sichtbar aus der feiernden Ge-
meinde herausgehoben sein. »Liturgische Bekleidung ist fiir alle
im Gottesdienst zu besonderem Dienst Gerufenen erwiinschtx,
bekriftigt Ritter nochmals an dieser Stelle.”* Denn schon 1937
in der vom Berneuchener Kreis verantworteten Agende »Die Ord-
nung der Deutschen Messe« war eine Sondergewandung fiir alle
helfenden Dienste vorgesehen. Mit eigenen Vorschlagen zum Aus-
sehen hielt sich diese Agende verhalten zuriick, die Helfer sollten
sich entsprechend landeskirchlicher Ordnungen kleiden.>®> End-
lich sollte die »Isolierung des Pfarrers durch ein Standeskleid«>®
enden, eine kultische Bekleidung diene nicht weiter der Identifi-
kation des Pfarrerstandes, sondern markiere die situativ wahr-
genommene liturgische Funktion. In ausgereifter Form erscheint
diese Kleidungspraxis schlief3lich in der schon erwdahnten Fest-
agende »Die Ordnung des Michaelsfestes I«: Zur Messe kleidet sich
der Zelebrant mit Alba, Kasel und Stola, Diakone kombinieren die
Alba mit der Dalmatika. Bei den Tagzeitengebeten konnen Vor-
beter, Lektor und Kantor die Alba, den Chormantel und das Kreuz
tragen.’’ Dass liturgische Kleidung nicht mehr nur als pastorales
Amtszeichen erscheint, sondern Auszeichnung aller Beteiligten
in der gottesdienstlichen Feier ist, wird zu einem der vielen Pa-
radigmenwechsel in den dargestellten Debatten.

Eines ist im Laufe der Berneuchener Geschichte festzustel-
len: Das Ringen um die Gewdanderfrage erklart sich nur aus einer
Gesamtschau der Berneuchener Leitfragen in den ersten Jahr-
zehnten. Eine Abkehr vom rationalistischen Verstdndnis des
Gottesdienstes und eine Neuentdeckung der leiblichen Dimen-
sion der Liturgie pragten jene Reformansatze. Die rechte Gestalt
von Kirche und ihrer Diener sind besonders von diesem Vorhaben
aus erkldrbar: Die Liturgie ist die Feier der gottlichen Gegenwart
und der Liturg mithin ein Verwalter des gottlichen Geheimnisses.
Nimmt man diese theologische Bestimmung ernst und bedenkt

5 Ritter, K. B. (Anm. 31), S. 32.

5> Allein fiir den Pfarrer wird zur Sakramentsfeier dariiber hinausgehend eine Kasel emp-
fohlen. Vgl. Die Ordnung der Deutschen Messe (Der Deutsche Dom), hrsg. im Auftrag
des Berneuchener Kreisesv. L. Heitmann, K. B. Ritter, W. Stahlin, 2. neubearb., erw.
Aufl., Kassel 1937, S. 84.

56 Ritter, K. B. (Anm. 31), S. 32.

57 Vgl. Die Feier des MichaelsfestesI. Als Manuskript gedruckt im Auftrage des Rates der
EMB, Kasselo.J., S. 9.
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die Stellung des protestantischen Pfarrers in der gottesdienst-
lichen Versammlung, erschlief3t sich von selbst die Frage, welches
Gewand allein »sachgemdfR« - so die Formulierung Stahlins - ist.
Daher mahnte Stahlin, den Wert einer kultischen Sonderkleidung
fernab einer dsthetischen Mehrheitsmeinung zu entdecken, zu-
mal den Berneuchener Initiativen haufig eine liturgische Schon-
geisterei vorgeworfen wurde: »Man wiirde sich aber auf einen
gefdhrlichen und verkehrten Weg begeben, wenn man hier fragen
wollte, was denn eindrucksvoll ist und was also die Wirkung des-
sen, was der Mann sagt, durch einen erfreulichen und feierlichen
Anblick erhéhen kann; liturgische Gewander konnen schon sein,
es kann eine Freude sein, sie zu sehen, aber es ist gewif3 nicht
ihre Aufgabe, einen guten Eindruck zu machen.«*® Die Suche nach
formgebenden Leitbildern in Vergangenheit und ékumenischer
Gegenwart, die Ansdtze zur symbolischen Deutung der Gewan-
dung in der liturgischen Feier und ihr Verweischarakter drangten
zu Modellen und einer Praxis, die der Gewinnung einer zeichen-
haften Liturgie dienen sollte und nicht einer nur dsthetisch an-
sprechenden Feier. Liturgische Gewandung wurde zu einem kor-
perbezogenen Formstiick erhoben, das in der Reformbewegung
zum Neubau des Gottesdienstes mahnen und als Priifstein dienen
sollte: »Angesichts dieser Zeugen einer Liturgie, in der inneres
und dulleres Geschehen zu vollkommendem Einklang verbunden
sind, wird fast qudlend spiirbar, dal} erst dann von liturgischer
Erneuerung bei uns die Rede sein konnte, wenn es der ganze
Mensch mit Leib, Seele und Geist wieder wagen wiirde, den Raum
der michtig wirkenden Gegenwart des Heiligen zu betreten.«>’
An der Angemessenheit der textilen Kérperumhiillung macht sich
die rechte Feier des Gottesdienstes fest, wird ein reflektiertes
Verstandnis des christlichen Kultes sichtbar und manifestiert
sich schlieRlich der Auftrag der um das Sakrament versammelten
Kirche.
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rischen Kirche in Bayern und arbeitet als Wissenschaftlicher Mit-
arbeiter am Lehrstuhl fiir Praktische Theologie der FAU Erlangen. In
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dung im evangelischen Gottesdienst. Er ist Bruder der Evangelischen
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58 Stdhlin, W.: Was heiRt »richtig« liturgisch handeln? (1937), in: Symbolon. Folge 3.
Wissen und Weisheit, hrsg. v. A. Koberle, Stuttgart 1973, 211-232, hier S. 231.
5% Vgl. Ritter, K. B.: Sakrale Gewander, in: Quatember 20 (1955/56), 28f., hier S. 29.
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