Unterwegs in Galilda und auf dem Weg
nach Jerusalem - Jesus, ein Pilger?

von Martin Hiineburg

Die gesamte Evangelieniiberlieferung beschreibt als wesentliche
Eigenart Jesu, dass er nicht nur an einem Ort wirkte, sondern
als charismatischer Lehrer und Wundertdter umherzog »in alle
Stadte und Dérfer« (Mt 9,35). Dieser Bereich umfaRte, auch wenn
es bei verschiedenen Einzelheiten offene Fragen gibt, zundchst
das Gebiet von Galilda, beriihrte ebenso Gebiete aullerhalb der
jidischen Kernlande wie die sog. Dekapolis (Mk 5,1ff. parr und
Mk 7,31ff.) und Samaria (Joh 4,4f.; Lk 9,52 vgl. aber Mt 10,5) und
fihrte Jesus schlieBlich nach Jerusalem, den Ort an dem er am
Kreuz starb. Wahrend die synoptischen Evangelien nur von einem
einmaligen’ Jerusalembesuch, eben jenem zum Todespassah, be-
richten, pendelte Jesus nach dem Johannesevangelium immer
wieder zwischen Galilda und Jerusalem hin und her. Diese Rei-
sen erfolgten stets im Zusammenhang eines Festes: Joh 2,13 ff.:
Passah, 5,1: »Fest der Juden« evtl. Wochenfest oder auch Tempel-
weihfest/Chanukka, (6,4: Pessach), 7,2.14.37: Laubhiittenfest,
10,22: Tempelweihfest, 12,12ff.: Pessach. Der johanneischen
Darstellung des Weges Jesu wird heute trotz einer klar erkenn-
baren erzdhlerischen Stilisierung durch den Evangelisten wieder
starkere historische Glaubwiirdigkeit zuerkannt. Einige Exege-
ten sehen deshalb in Jesus wegen seiner Beteiligung an den vom
Gesetz geforderten Wallfahrten einen Pilger, der sich fest an der
Uberlieferung der Viter ausrichtet.?

Diese Eigenart Jesu spielt selbst im Prozess vor Pilatus eine Rolle, wenn die Ankldger
ihmvorwerfen, das er das Volk aufwiegele, »damit, daf’ erlehrtim ganzenjiidischen
Land, angefangen von Galilda bis hierher.« (Lk 23,5)

Beider Erzahlung vom 12-jahrigen Jesusim Tempel Lk 2,41-52 geht es weniger um
einen historischen Bericht als darum, die Eltern Jesu als toratreue Juden zu zeigen.
Der Topos der frithen Weisheit des Helden ist eine fiir die Erzahlung von bedeutenden
Personlichkeiten typische Darstellung. Ahnliche Erzihlungen gibt es von dem zwdlf-
jahrigen Enkel eines Pharaos, dem zehnjahrigen Kyros oder Alexander dem GroRen.
AuRerdem gestaltet Lk durch die Verbindung Jesumit dem Tempelin Jerusalem (Haus
meinesVaters), Jerusalem als Zentrum der nachdsterlichen Gemeinde mitdem Tempel
als Gebetsort der Jiinger und Ausgangspunkt der Mission bis an die Enden der Exrde
(Apg 1,9) eine historische und geographische Traditionslinie.

3 Vgl. Ettl, Claudio: Jesus der Pilger. Welt und Umwelt der Bibel. 19 (2014), S. 52 f. und
Freyne, Sean: Jesus, der Pilger. Concilium 32 (1996), S. 315-321, der allerdings die
Besonderheit des Pilgerns Jesu herausarbeitet.
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Eine solche Begriindung greift freilich zu kurz, denn sie
iibersieht, dass die Wanderexistenz Jesu sich eben nicht in den
Wallfahrten erschopft bzw. tiberhaupt von daher bestimmt ist,
sondern integraler Bestandteil seines Wirkens ist. Schon allein
dadurch, dass sie auch zur Forderung an seine Jiinger wird, steht
sie in einem ganz eigenen Kontext. Sie muss daher eine eigene
Intention haben. Welche Bedeutung hat die Wanderexistenz Jesu
und wie verhilt sie sich zu seiner Teilnahme an den Wallfahrten
zum Tempel in Jerusalem?

Die Wallfahrtsfeste

Religits motivierte Reisen zu bestimmten Orten lassen sich seit
dem 3. Jahrtausend v. Chr. in vielen Kulturen nachweisen.* Dabei
geht es um das Aufsuchen bevorzugter Bereiche einer Gottheit,
an denen ihre Wirkung besonders erfahrbar wird, oder um die
Teilnahme an gemeinsamen Festen und Riten zur Organisation
des Zusammenlebens und der Ausbildung gemeinsamer Iden-
titat.

In der Welt Jesu reiste man unter anderem nach Kos, Epidauros
oder Pergamon, um in den dortigen Asklepiosheiligtiimern Hei-
lung zu suchen, selbst wenn ein Asklepiostempel in der eigenen
Stadt vorhanden war. Man ging nach Didyma, Dodona oder Del-
phi, um einen Orakelspruch zu erhalten, besuchte die Artemis
von Ephesos,” nahm an der 6ffentlichen Prozession von Athen
nach Eleusis teil, bei der das Schicksal der Kultgottheit Demeter
nachvollzogen wurde und die in einer Mysterienfeier fiir die Ein-
geweihten miindete, oder aber man reiste zum Tempel nach Je-
rusalem.® Alle diese Reisen waren verbunden mit Riten, Gebeten
und Opfern. Insofern reihen sich auch die jidischen Wallfahrten
durchaus in die zeitgendssische Praxis ein. Im Rahmen solcher
iibergreifenden - eher formalen - Gemeinsamkeiten weisen sie
aber auch erhebliche Besonderheiten auf. Diese sind, wie der
Blick auf die Entwicklung und das Verstandnis der jiidischen
Wallfahrtsfeste zeigt, in der besonderen Gottesvorstellung be-
griindet.

Aufdiekulturiibergreifenden Kontexte dieses Phanomens machen die sog. Pilgrimage
Studies aufmerksam, die sich seit einigen Jahren als neuer interdisziplindrer For-
schungsbereich etabliert haben.

Der sog. Aufstand der Silberschmiede in Ephesos (Apg 19,23-40) wegen der Beein-
trachtigung ihres Geschdftes mit Devotionalien durch die Mission des Paulus belegt
bereits so etwas wie eine Pilgerindustrie.

»Zehntausende kommen aus zehntausenden von Stadten an jedem Fest zum Tempel,
die einen zu Land, die anderen iiber das Meer, aus Osten und Westen und Norden und
Siiden, Philo, spec.leg.I, 69.Vgl. auch Apg 8,26-39.
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In Ex 23,17 und fast wortlich wiederholt in Ex 34,23 und Dtn
16,16 findet sich die Weisung, dass »alles Mannliche« dreimaljahr-
lich vor Jahwe erscheinen soll, um ein Fest zu feiern. Es handelt
sich um Feiern, die urspriinglich nicht auf einen einzigen Ort be-
zogen waren, sondern an lokalen Heiligtiimern oder auch an Hei-
ligtiimern mit {iberregionaler Bedeutung wie Beerscheba Gilgal,
Bet-El, Silo, Samaria oder Dan stattfanden. Die damit verkniipfte
Aufforderung, Ernteerzeugnisse darzubringen, laf3t einen an den
Jahresablauf gebundenen agrarischen Charakter der Zusammen-
kiinfte erkennen. So handelt es sich bei dem Fest der ungesduer-
ten Brote (Mazzoth) um die Ernte des Wintergetreides. Dieses eine
Woche dauernde Fest wurde spiter’ mit dem nomadischen Pessach,
wahrscheinlich einem apotropdischen (d. h. abwehrenden) Blutri-
tus, verbunden. Das Wochenfest (Schawuoth) galt der Weizenernte
und das Laubhiittenfest (Sukkoth) der Weinlese.

Diese agrarischen Feste werden im Gefolge der Durchset-
zung des Glaubens an Jahwe als den einzigen Gott® und der Zen-
tralisation des Kultes in Jerusalem mit dem Verbot aller anderen
Heiligtiimer® zu ausschlieBlich an den Tempel gebundenen Wall-
fahrtsfesten, die, indem sie nun auf die Herausfiihrung aus Agyp-
ten bezogen werden, eine neue Interpretation erfahren. So geht
es jetzt zu Pessach/Mazzoth um das Gedenken an den Aufbruch
aus Agypten, zu Schawuoth um den Empfang der Tora am Sinai
und zu Sukkoth um das Wohnen in Zelten wahrend der Wiisten-
wanderung. Diese Verschiebung ist bei einem Vergleich der Fest-
kalender vom dltesten Ex 23,14-19 {iber Ex 34 zum jiingsten Dtn
16,1-18 noch gut erkennbar. Opfer fiir den einen Gott diirfen nur
an einem Ort gebracht werden. Aus den Erntefesten wird die Feier
des befreienden Handelns Gottes an seinem Volk und damit die
Vergegenwdrtigung des historischen Exodus als grundlegendem
Heilsereignis. Der Festkalender wird auf diese Weise zu einem
komplexen System, das den Glauben Israels abbildet und lebendig
hilt.’® So wird durch die Riickbindung an die eigene Geschichte

Ex23,14-17 und 34,18-23 erwahnen nur Mazzoth. Dagegennennt Num 33,3 nur Pessach
vor dem Aufbruch aus Agypten. In Lev 23,4-8 werden Pessach und Mazzoth neben-
einander genannt. Damit erscheinen sie als separate Feste.
8 DieFormulierung des ersten Gebots Ex 20,2 f. und Dt 6,13-15 beinhaltet das Verbot der
Verehrung anderer Gotter, nicht aber die Bestreitungihre Existenz. Sobeschreibtetwa
Ps 136,2f. den Gott Israels als »Gott aller Gotter« und »Herr aller Herren. Erst spater
finden sich Formulierungenwie »Aufler dirist kein Gott.« (Jes44,6.8; 45,5;vgl. 43,11;
64,3).
Die Kultzentralisation mit ihrem Verbot anderer Heiligtiimer, der sog. Héhen, zielte
auch auf die Verhinderung einer Aufspaltung des Jahwe-Glaubens.
0 ygl. dazu das bekannte Diktum des Rabbiners Samson Raphael Hirsch (1808-1888):
»DesJudenKatechismusist sein Kalender«. Gesammelte Schriften Bd. 1. Frankfurt/M.
1908, S. 1.
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im Kult eine kulturelle Mnemotechnik geschaffen, die zur Stif-
tung gesellschaftlicher Identitdt fiihrt und zugleich den Raum
fiir neue Begegnungen mit dem geschichtsmachtigen Gott Israels
offnet.

Gerade die Wallfahrtsfeste machen den Tempel so zum zen-
tralen Ort der Gottesbegegnung und binden damit die Vorstellung
der Gegenwart Gottes in starkem Mal3e an ihn. Hier wird sie im
Kult erfahrbar und gefeiert. Zwar verlangt die Zerstérung des sa-
lomonischen Tempels nach neuen Uberlequngen zur Anwesenheit
Gottes im Tempel. So fragt das wahrscheinlich in der Exilszeit
entstandene und Salomo zugeschriebene Weihegebet: »Sollte
Gottwirklich auf Erden wohnen? Siehe, der Himmel und aller Him-
mel Himmel kénnen dich nicht fassen - wie sollte es dann dies
Haus tun, das ich gebaut habe? (1Kon 8,22-53.27). Aber auch
wenn der Thron Jahwes jetzt im Himmel verortet wird (Ps 103,19;
Jes 66,1 u.0d.), bleibt der Tempel Ort des Wohnens des Namens
(Schem) oder der Herrlichkeit (Kabod) bzw. Ort der Einwohnung
(Schechina) bis in die spitere rabbinische Theologie.'* Auch die
Erwartung der endzeitlichen Durchsetzung der Konigsherrschaft
Gottes ist trotz ihrer universalen Ausrichtung auf die ganze Welt
aufden Tempel hin orientiert. Er wird zum Symbol des universalen
Heils. Die Heiden werden am Kult beteiligt (Ps 96). Sie diirfen die
Wallfahrtsfeste mitfeiern (Sach 14,16-19). Der Tempel wird zum
Gebetshaus aller Volker (Jes 56,6-9).

Zur Zeit Jesu hatte sich die Bedeutung des Tempels durch die
immensen BaumaRnahmen des Herodes, die ihn zu einem der
Weltwunder machten, wie auch durch das Erstarken nationalis-
tischer Bestrebungen fiir das Judentum sowohl im Kernland als
auch in der Diaspora noch einmal erhoht. Dies kommt besonders
in der Zahl der Pilger zum Ausdruck.'? Der Tempel war das Iden-
titdtszentrum des Judentums, auch wenn durchaus Spannungen
zwischen einer Tempeltheologie und dem praktischen Kultvoll-
zug empfunden und thematisiert wurden.*?

" InderrabbinischenTradition erscheintzwarbeider Erwéhnung des Tempels stereotyp

derWunsch: »Ermdge schnell wieder aufgebaut werdenin unseren Tagen.« Tatsdachlich
tritt seine Bedeutung dann allerdings zunehmend zuriick gegeniiber der stindigen
Begegnung mit Gott in der Tora.
2 Josephusnenntin de bello Tudaico 6,423-427 eine Zahlvon 2,7 Mio. Pilgern, in 2,280
sogar 3 Mio. Realistisch diirfte dagegen eine Zahlvon 150.000-200.000 Pilgern sein.
Dem steht eine Zahlvon ca. 40.000 Einwohnern Jerusalems gegeniiber.
Vgl. dazu bereits die prophetische Kultkritik wegen des Auseinanderfalles von Kult
und Ethos. Kritik am Jerusalemer Tempelkult findet sich in Teilen der Qumranlitera-
tur, nach der der Tempel verunreinigt und damit entweihtist. Dennoch scheint, wie
die Sendung von Weihegeschenken zeigt, der Anspruch des Tempels anerkannt zu
sein.
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Der Lebensstil Jesu und seiner Jiinger

Zwar verweist die Bezeichnung Jesu als Nazarener (Mk 1,24
u.0.) oder die Bezeichnung Kafarnaums als seine Stadt (Mk 2,1/
Mt 9,1) auf lokale Bindungen, diese scheinen aber keine Rolle
als fester Wohnort gespielt zu haben. Ein unstetes Leben ohne
festen Wohnsitz zu fiithren, kann verschiedene Ursachen haben.
Im Falle Jesu war dies nicht einer wirtschaftlich begriindeten
sozialen Entwurzelung geschuldet, sondern auf eine eigene Ent-
scheidung zuriickzufiihren. Seine - auf einen Nachfolgewunsch
reagierende - Aussage: »Die Fiichse haben Gruben und die Vogel
unter dem Himmel haben Nester; aber der Menschensohn hat
nichts, wo er sein Haupt hinlege« (Lk 9,58/Mt 8,20), scheint
diesem Lebensstil einen geradezu programmatischen Charakter
zuzuerkennen. Dieser Eindruck verstdrkt sich noch, wenn man
den Konflikt Jesu mit seiner Familie einbezieht, von dem ledig-
lich Markus 3,21 berichtet: Jesu Angehorigen hielten ihn fiir von
Sinnen. Dieses, wohl wegen seiner AnstéRigkeit von Mt und Lk
nicht ibernommene Urteil erkldrt sich nicht allein aus seinem
Wirken, sondern nach Mk 3,31-35 v. a. aus der damit verbunde-
nen Losung aus der Familie, die zugleich als Ausbruch aus den
gesellschaftlichen Strukturen verstanden werden muR. »Ist der
nicht der Zimmermann, Marias Sohn und der Bruder des Jakobus
und Joses und Judas und Simon? Sind nicht auch seine Schwes-
tern hier beiuns? Und sie argerten sich anihm.« (Mk 6,3) Welche
Bedeutung dieser Herauslosung zukommt, wird noch einmal in
der pointierten Formulierung vom Hassen von Vater und Mutter
in Lk 14,26 deutlich. Jesus stellt sich damit selbst auf3erhalb der
Gesellschaft und ihrer Normen.' Die neue Familie, bestehend
aus denen, die den Willen Gottes tun, ist eine Gemeinschaft ganz
anderer Art.

Es geht also im umfassenden Sinne um programmatische Hei-
matlosigkeit und Unbehaustheit. Diese Form des Unterwegsseins
ist Ausdruck einer Radikalitdt Jesu, die nicht erst in den ein-
zelnen Forderungen, wie sie etwa in der Bergpredigt iiberliefert
sind, zum Ausdruck kommt, sondern seine gesamte Lebensweise
bestimmt und auch die seiner Nachfolger bestimmen soll.*

¥ In der Kulturanthropologie wird dieses selbstbestimmt von kulturellen Normen ab-
weichende (deviante) Verhalten als Selbststigmatisierung bezeichnet. Es zielt darauf,
Normen zu verdndern.

Gerd TheiRenhat dafiir den Begriff Wanderradikalismus gepragt. TheiRen, Gerd: Wan-
derradikalismus: Literatursoziologische Aspekte zur Uberlieferung von Worten Jesu
im Urchristentum. ZThK 70 (1973), S. 79-103 (= Studien zur Soziologie des Urchris-
tentums. Tiibingen 31989, S. 79-103).

106



Unterwegs in Galilda und auf dem Weg nach Jerusalem - Jesus, ein Pilger? | Martin Hiineburg

Mit dem Stichwort »nachfolgen« (dxoivBeiv) beschreiben die
Evangelien das besondere Verhdltnis von Menschen zu Jesus. Sein
Ruf: »Auf, hinter mir her« (Aebte omiowm pov), ist tatsachlich wort-
lich gemeint. Er schlieRt die Ubernahme seines Lebensstiles ein.
Die derart Gerufenen miissen alles aufgeben, was sie an einen Ort
bindet: Wohnung, Besitz, Familie und alles, was damit an sozialer
Sicherheit gegeben ist.’® In dieser, in ihrer Radikalitit einzig-
artigen Bindung an Jesus sollen sie Teil seiner Sendung werden.
Dieser Verzicht war fiir Zeitgenossen so auffdllig, dass noch die
wahrscheinlich am Ende des 1. Jh. in Syrien entstandene friihes-
te erhaltene Kirchenordnung, die sog. Zwolfapostellehre (Adayn
1OV §0deKa amoctormV), diese »Lebensweise des Herrn« (tpdmot
kvpiov) zum Kriterium fiir wahre Propheten machte (Did 11,8).
Wer langer als zwei Tage an einem Ort bleibt, ist ein Pseudopro-
phet, der auf Kosten der Gemeinde leben will (Did 11,5)."

Was aber veranlasste Jesus, einen solchen radikalen Lebens-
stil zu wahlen und ihn auch von seinen Nachfolgern zu fordern?
Die Antwort auf diese Frage ergibt sich aus dem einen zentra-
len Punkt, der das gesamte Wirken Jesu bestimmt: der Uber-
zeugung, dass die Konigsherrschaft Gottes nahegekommen ist.
Jesus nimmt damit eine Vorstellung auf, die eine lange jiidische
Traditionsgeschichte hat, gibt ihr aber eine eigene Bedeutung.
Diese Herrschaft begegnet dem Menschen nicht zuerst als Ge-
richt,’® sondern als heilvolle Zuwendung Gottes, der dem Men-
schen als Vater in Giite und Fiirsorge entgegenkommt. Obwohl
in der Vollendung noch ausstehend (vgl. die Vaterunser-Bitte
um das Kommen des Reiches) reicht die Gottesherrschaft be-
reits erfahrbar in die Gegenwart hinein. Die damit verbundene
Forderung nach Umkehr wird so iiberhaupt erst ermdoglicht.
Sie besteht im Vertrauen auf dieser Fiirsorge. Ihr gegeniiber er-
scheint die Sorge um das eigene Dasein geradezu als Heidentum
(Lk 12,30/ Mt 6,32).

% NachTheiRenundanderen Exegeten konnte eine derartradikale Nachfolgeforderung

Erfolg haben, weil die wirtschaftlichen Gegebenheiten vielfach zur sozialen Ent-
wurzelung fiihrten und diesem erzwungenen Lebensstil so ein neuer Sinn verliehen
wurde. Allerdings geht es bei den ntl. Berufungserzahlungen immer um Menschen,
diein Berufund Familie stehen und diese zuriicklassen miissen. AulRerdem bezeugt
dieWirtschaftsgeschichte Galildas eher eine wirtschaftliche Prosperitét. Soziale Kon-
flikte zeigen sich v.a. in Judda.

Vgl. dazu auch noch die Bemerkung zu den Wanderasketen in den aus dem 3. Jh.
stammenden pseudoklementinischen Briefen ad Virgines I 13,3-5.3: »Fernerist es
aber passend und schon, dafd alle, die den Dienst Gottes verrichten, in der Furcht
Gottes den Dienst des Herrn tun. Also miissen sie wandeln.«

Der Gerichtsgedankebehdltauchin derVerkiindigung Jesu seinen ganzen Ernst. Aber
erbekommt einen neuen Ort. Das (Straf-)gerichtist die Konsequenz der verweigerten
Umkehr.
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Jesus selbst wird
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diesem flirsor-
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Seine sichtbare Gestalt findet der Anbruch der Gottesherr-
schaftim Handeln Jesu, insbesondere in der Befreiung von damo-
nischen Machten, aber ebenso in Heilungen, in den Gleichnissen
und in der Gemeinschaft mit den am Rande der Gesellschaft Le-
benden. Sie ist an seine Person gebunden. »Wenn ich durch den
Finger/den Geist Gottes die Ddmonen austreibe, soistja das Reich
Gottes zu euch gekommen« (Lk 11,20/Mt 12,28). Jesus selbst wird
so zum Ort der Begegnung mit diesem fiirsorgenden Gott. Er ist
nicht nur Bote, sondern Reprasentant der heilvollen Prasenz Got-
tes. Seine Reisen haben ihren Grund also nicht in sich selbst. Sie
zielen vielmehr darauf, die Gottesherrschaft dort aufzuweisen,
wo sie gerade nicht erwartet wird.

Der radikale Lebensstil Jesu, in den die Jiinger — besonders
im Zusammenhang ihrer Aussendung® - einbezogen werden, ist
Ausdruck dieses Vertrauens auf die Fiirsorge Gottes. Sie ermdg-
licht den Verzicht selbst auf die geringste SchutzmalRnahme wie
die Verwendung eines Stocks oder auf die Mindestausriistung ei-
nes Wanderers wie Sandalen und eine Wandertasche. Das mit der
Herrschaft Gottes anbrechende Neue fordert aber zugleich auch
in kaum ertraglicher Radikalitdt die Losung aus allen Bindungen,
wie inshesondere das Verbot der Bestattung des Vaters (Lk 9,61
par Mt 8,22) zeigt. Denn durch diese analogielose Weisung? wird
nicht nur ein Gebot allgemeiner Pietdt verletzt, sondern letztlich
sogar ein Bestandteil des Dekalogs, der noch dazu mit der Ver-
heiBung des Landes verbunden ist (Ex 20,12). Deutlich wird: Das
Handeln Jesu hat sein Mal} ausschlief3lich an der anbrechenden
Gottesherrschaft. Die Weise, in der er und die von ihm Berufenen
unterwegs sind in Heimatlosigkeit, Familienferne, Besitzverzicht
und Gewaltlosigkeit, werden so zur prophetischen Zeichenhand-
lung, die die radikale Botschaft Jesu in radikaler Weise sichtbar
zum Ausdruck bringt.

Heimatlosigkeit und Tempelwallfahrt

Sieht man die Reisen Jesu zum Tempel nun im Licht dieser Wan-
derexistenz, ergibt sich ein anderes Bild als das eines Festpilgers.
Seine Besuche des Tempels erfolgen weder in Erfiillung der ent-
sprechenden Weisungen der Tora noch zielen sie {iberhaupt auf
die Inhalte der Feiern. Die Reisen zu den Festen erscheinen jetzt

% Wahrscheinlich hat es von Anfang an aber auch ortsfeste Anhinger Jesus gegeben.

20 Andersalsdievon Jesus Berufenen darfElisaaufseine Bitte hin nach seiner Berufung
zuriickgehen und sich von seiner Familie mit einem Mahlverabschieden, fiir dessen
Zubereitung er freilich die Joche seiner geopferten Rinder verwendet und so ebenfalls
alle Briicken hinter sich abbricht (1K6n 19,19-21).

108



Unterwegs in Galilda und auf dem Weg nach Jerusalem - Jesus, ein Pilger? | Martin Hiineburg

vielmehr als die Gelegenheit, iiber den engeren Kreis Galildas hi-
nauszugelangen und ganz Israel, das dort zusammenkommt, mit
seiner Botschaft zu erreichen.? Dies entspricht, nach allem, was
wir wissen, auch dem Sendungsbewusstsein Jesu, wie es in der
Einsetzung des Zwolferkreises als Reprdsentanten eines erneu-
erten Israels (Lk 22,28.30/Mt 19,28) zum Ausdruck kommt. Seine
Sendung gilt den verlorenen Schafen des Hauses Israel (Mt 10,5¢f.;
15,24).

Es ist also nicht der Tempel selbst und der dort vollzogene
Opferkult, dem das Interesse Jesu gilt. Vielmehr wird er zum be-
vorzugten Ort seiner Verkiindigung. Die Institution des Tempels
wird so seinem Sendungsauftrag untergeordnet. Ob damit eine
grundsdtzliche Ablehnung des Tempelkultes verbunden war,
ist heute kaum noch festzustellen. Die weiteren Erwdhnungen
des Tempels in der Prophetie iiber seine Zerstérung (Mk 13,1f./
Mt 24,11./1Lk 21,5), in der Aufforderung zum AbreiRen und der Ver-
heiBung des Neuaufbaus (Mk 14,57 f. 15,29f./Mt 26,60f. 27,39f./
Joh 2,189f. vgl. Apg 6,14f. und EvThom 71) und in der sog. Tem-
pelreinigung (Mk 12,15-17/Mt 21,12£./Lk 19,45f./Joh 2,14-16)
differieren in ihrer Uberlieferung so sehr und sind durch ver-
schiedene Interpretationen iiberformt, dass sich kein klares Bild
mehr gewinnen lasst.

Aber dafiir, dass der Tempel in der Sicht Jesu nicht Zielpunkt
der Durchsetzung der Herrschaft Gottes ist, lassen sich weitere
Beobachtungen anfiihren.

Bereits mit seiner Taufe durch Johannes unterzieht sich Jesus
einem Ritus, der unabhdngig vom Tempel als Ort von Siithne und
Versohnung Rettung durch das Gericht hindurch verheif’t. Glei-
ches gilt von Jesus selbst, der mit seinem Wirken AnstoR erregt,
weil er damit auch den Anspruch verbindet, Siinden zu vergeben
(Mk 2,1-12; Mt 9,5-12; Lk 5,17-26; 7,48).

Schlieflich greift Jesus in seiner Botschaft die Vorstellung
eines endzeitlichen Gastmahls auf, zu dem die Volker ziehen wer-
den, um zusammen mit Abraham zu feiern. Dabei nennt er aber
entgegen seiner Vorlage Jes 2,2-4; 60,9.11 und Mi 4,1-4 und die
daran ankniipfende Tempeltradition gerade nicht den Zion als Ort
des Geschehens (Mt 8,11; Lk 13,29).

Die Reisen Jesu haben also einen anderen Charakter als Wall-
fahrten zu einem Heiligtum oder als Pilgerreisen auf der Suche
nach spiritueller Erfahrung. Sie zielen nicht auf heilige Orte, son-

21 Tn der Jesuserzihlung des Johannesevangeliums fiihren diese Tempelbesuche auch
stetsin eine Konfrontation »mit den Juden«.
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dern schaffen sie - iiberall dort, wo der Anbruch der Gottesherr-
schaft fiir Bediirftige erfahrbar wird.

Kann Pilgern heute auch nicht als unmittelbare Fortsetzung
des heimatlosen Lebensstiles Jesu verstanden werden, so lassen
sich doch Impulse gerade aus dessen Radikalitdt gewinnen. Der
Ausstieg aus den gewohnten Strukturen des Alltags mit dem da-
mit einhergehenden Verzicht auf die vielen uns so notwendig er-
scheinenden Dinge, die Heimatlosigkeit und die Erfahrung des
Ausgeliefertseins konnen - auch wenn das alles nur tempordr
ist - den Blick dafiir freimachen, dass wir uns nicht uns selbst
verdanken. Solches Zuriicklassen von Sicherheiten stellt vor die
Frage, was Leben wirklich tragt. So eroffnet es Raume fiir die Er-
fahrung des fiirsorgend mitgehenden Gottes und fithrt zur Be-
gegnung mit dem Anderen, das iiber unsere Vorstellung hinaus-
geht und die nicht nur eine neue Perspektive auf Leben schaffen,
sondern dieses selbst wandeln kann.

Ankniipfen an den Weg Jesu bedeutet aber auch, sich nicht auf
den Weg zu beschranken. Nicht der Weg ist das Ziel. Er bekommt
seinen Sinn vom Ziel her und dieses soll transparent werden hin
auf die Vorlaufigkeit aller innerweltlichen Ziele. Oder um es mit
einem Wort des irischen Wandermonches Columban zu sagen:
»Das Ende der StralRe ist unsere wahre Heimat. Lasst uns nicht die
Stralle mehr lieben als das Land, zu dem sie fiihrt.«
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